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قادة الفكر. . . 

للد کتور محمد فتدور 

من القدم والمستنیرین من التلی يقتلون حول قادة الفكر» قمتهم من يدعوهم إلى الكفاح مع مواطنيهم 
عندما يدمو داعي الوطن» ومنهم من يود لو تأى كم عن كل ضجة قائية ليتوقروا على خلق الأفکار الماقية» 
وصياغة المشاعر اليي تتغذی ها الأجيال في كل زمان ومكان. وتلك قضية تستسق النظر قما لا شاك فيه أن 
الكانب - ويخاصة إذا كان اتفعالي الطبع - لا بملك في بعض الأحيان أن يدقع إحساسه بالمسؤولية» فكلما 
رأى فساداً من حوله أو أحس ظلماً یقع على الناس أو حراحاً تصيب وطنه ثارت نفسه» وكأن سكوته 
تأمين على ها یری أن م يكن مشاركة قیہ, ولقد يتساعل عن سر حماسته فذہ الفكرة أو 
ا عة الكائب وحرارة قلبه . 

اکا د عم كدسج دوي أن يضيب كنايته القناء» ولیس 









تلك دون أن بنظوا برد يقتع العادین نهم 
وموضع التدبر هو أن تساعل ععا- نعط 
بی على مس الكاتت من أن سسا با۷ یل بل انظ بلا كل ما بط ان يخلى أثرا لاه وليه 
ملايسات یومیة الن ثلبث أن تغير شفك كباله فيسها. ولكن ها لرل ليس صسیاً على إطلات نال 
الوم لا زلت أقرأ حطب «يموستين الزعيم الإغريقي ا الد يوم كان يكافح فيليبٍ المقدوئ ويدعو مواطنيه 
إلى مکافستہ دون أن يفنيه عن ذلك حن اليقين بأ ومواطنيه سائرون إلى المزعة مؤمناً بن المهاد غاية تبيلة 
اي ذاقاء وأنه من ا بر أن تموت وسلاحك بیدك عن أن تتقق ف قرق الحبان. ولا زلت أقراً لرويسيير وهو 
يناهض ما صاحب التورة القرنسية الكبيرة من الحلال في الخلق وتقلب في العقائد وتيقظ في الشهوات 
واستحصاد للضغائن العمياء. ويدعو إلى أن يكون الطموح عملا على استحقاق امد وتقدير الشعب» أقول 
أنين لا زلت أقرأ للسطیب الإغريقي أو الخطيب الفرتسي قلا أستطيع أن أقول مع القائلين أن الكنايات أو 








الأفكار الي تولدها ظروف خاصة سیصیھا الفناء. 
ثابعة» والإنسات هو الإنسان في كافة عصوره. وسيظل ابد السنين يهتز لعاف الكرم النفسي . 
إذن قضية الق قيها واضح. ولكن فة قضية أخرى أشق منها علاجا وهي: أيهما اُجدی على قادة 


الفكر: أن یتوفروا على فهم الإنسان وشق اجب عن أسراره التفسية أم ينصرفوا إلى توجيهه وقيادته. وهنا 


قکل كتابة تستطيع أن تخلد عا تحمله من عناصر إنسائية 





قد سدو التعارض واضحاء ولكنه قي اخق تعارض سطسي۔ وكبار الکناب جمعون دائما بین الأمرين دون 
أن يقصدوا إل أيهما. قفهمك للانسان وتبعبيرك إياه جعقائقه الغامضة فيه حير توجیه له .وأنه لمن الحمى أن 
یظن أشباه الأميين أن باستطاعتهم أن يتلقوا أمة أو یوجھوا رأياً توجيهاً ابا بالألفاظ الخطاية الرنانة أو 
بالحمل المرصعة ا وفاء؛ فهذه حماقات موقوتة التأثير وأما الأثر الباقي فهر ما تستمده من حقائق النفس 
لترده أليهاء ولكم من هرة یکون من واحباك إذا أردت أن ترفع قلا أو تمت غزعاً أن تسلم له بادئ الأمر 
بنقہ في أن يبس أو يتوا عزمہء ولگم من هرة يكون في هذا التسليم ذاته أكبر تاهض بالنفوس» وأا 
المكابرة وأما النتکر لحقائق النفس البشرية ومحاولة اُحڈھا بالضجيج فذلك تفكير عقيم. 

وإذن فمشكلة الفهم أو النوجيه هي الأحرىمحلولة في أعماقها. ولعل في شندید العلاقة بين رجال الفکر 
وبين رجال السياسة ثم بين رحال القكر وبین يبام مشکلات اشق من السايقتين ۔ 


بعض رجال السياسة ليسوا من قادة الفكر وعنهم فن لا بكاو يقرأ كناباة وتنك لا ریب آفة شديدة الأثر 





غلى الحياة العامة قفا رأى أقلاطون نے ادا نے لق وقادة الدکر بذورهم لیسوا جميعاً من 








SPIT‏ شا 
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وطائفة من المفكرين لا صلة شارا اسا ريل حي 





يطيقون مجاهة الجماهير وحوض اعارا ند من السياسيين لا علاقة ھا بالفكر 





با ايك يأك تاریخ مفكرين سياسيين جاء 
تدكيرهم تقريريا بحا حيث م يدفتؤة إل انلق ولااثانا “مغ انم نأ رضح الأمثلة على ذلك كارل 
مار کس الي يتخذه الاشتراكيون الیو 





ا شي فقد کان الرحل مؤرعا عالما لا سياسيا عاملاء وهو لم 
يناد بنحقيق مذهب واتھا درس الماضي وتبا بأن تصيب العا لم في يوم من الأيام أزمة اقتصادیة تقضی 
إلا يكون ها حل غير الاشتراكية» ومع ذلك كم من السياسين استطاعوا أن يتحذوا من مبادثه التقريرية 
دغوة إلى الثورة وهبادئئ للعمل الإنجابي. ولقد يتقق أحياناً أن يقول مفكر بنظرية من النظريات في بلد ما ثم 
لا تطيق إلا في يلد آحر» ولعل أوضح مثل لذلاك موتتسكيو الفرتسي ونظريته في قصل السلطات» ففرنسا لم 
تطبق هده النظریة على نحو دقيق وإغا طقتھا أمريكا. والأمر تي العلاقة بین رجال الفكر ورجال السياسة 
عتدئق شديد الشبه بالعلاقة بین رجال العلم ورحال الصناعة. فالعلماء يكشفون عن قوانين المادة الي تمكن 











من تسكميرها للإنسان ويصوغون قراتينهم معادلات جبرية» وبأ رحال الصناعة فيستغلون تلك القوانين 
والمعادلات في الانتاج الاقتصادي والاثراء به. ولكن الوضع بین العلماء والضناع قد یکون مقبولا على نمو 


ما هو الآن» بينما هو بين المفكرين وا 





یاسین محقوف بأشد المخاطر على سلامة الأمم واستقامة الحكم 





5 
فيها: ولقد تعقدت أمور الخياة العامة قي العصر الحديث يميت لم يعد كافياً لقيادة الأمم أن تكون وطياً 
عخلصاً أو ذا وجاهة اجتماعی3 بل لايد لك من ثقافة عامة شاملة حي تعالج الأمور على تحر سديد مستئیر 
وعندما يصبح السياسيون من قادة الفكر ستحدد العلاقة بينهم وبین یٹاتھم. فللرجل المفكر في وسطه 
مھمتان: أولاهنا أن يصر قومه بعالتهم الحقيقية» حي يعوا ما ہم فيه من شقاء وتتلف؛ وذوو النظر يجمعون 
على أن البؤس ذانه لا خبرك الشعوبء وڑھا يحركها أن تمطن إلى ما هي فيه من بؤس. ولعل في حالة الفلاح 
الصري أوضح دلبل على ما نقول» ومھمتہ الثثائیة هي أن يسبق الأمم إلى آماها الغامضةء ومن هنا ترى 
أغلبية الكتاب المفكرين من الداغين إلى الأقكار المتقدمة» قهم رسل الرحاء وبألستتهم تشكو النفوس آمافا 
وتتطلع إلى سعادة أتم. وھذا ہو السر ف انم يعيشون دائماً ي كفاح مع یماقم وكثير مٹھم لا يستجاب 
لندائه إلا بعد موته بسنين؛ فعندئك يقر شم بالفضل وتقام هم النصب وتتزل آراؤهم من القلوب مزلق 
الإيمان. 


سح ہے ا 
ARCHIVE‏ 


١‏ ۔- یو تام 
وموازین السرقات الشعرية عند ابن الأثير 

اللأستاة درب حشبة 

رأينا أن أبا تمام لم يشتغل طول حياته يغير الشعر تأليقا وتصتفاء ورأينا كيق کان يتتار فرة للمشهورين ثم 
جار أحرى لغير المشهورين» فيحكم ذوقه القاد في اخالینء قلا يقدم إلینا إلا كل درة وكل غرة من درر 
الشعر العربي وغررہ. . . ول يكن یو تام فصتفا ومولفاً قحسب» بل كان حافظا بل كان أعجوية في 
الحفاظ الذين اشتهر كم تاريخ الفكر العربي. . . ورأينا اتفاق آراء حصرمه وأصدقائه على أنه كان يأل 
المعين؛ فيعيي يتخسيره - على رأي الآمدي - أو بالاتكاء فيه على نفسه - على رأي الصولي - حين يخلض 
له آخر الأمرء أو لا ينلص له بل يشوهه وينقص منه» كما صرح بلك دعبل وابن الأعرابي النوجي وأبو 
هفان وأبو حاتم السجستان وغيرهم من 









وقبل أن اذ في عرض طائفة من ااا عليه الآ 
خلاضة لذلك الفضل القیم الذي عتم يد و ای الح ين الأثر كتابه (الخل السا في أدب 
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الكاتب والشاعر) والدی صمل ]سك اناا يكبي" ند وأ يغام والبستري» وابن الروسي 


يء لا ثرى بل من وضع 


أ گرا ناڈ 8:4 تاعا الذي تشعبت أطرافه» وكثر فيد 





والنتي» وهو فصل من أبرع النصوق٥ق‏ بالة 
إرجاف الرواة والتقاه. .ومن الطريف أن ابن الأثر المتوق سنة ۳۷٣ھ‏ كان قد ألف في ذلك الموضوع 
كتابا قائما بذاتف ثم ضاع هذا الكتاب» قعوضنا نه بلك الفصل حيرا . 

١‏ - فعتد ابن الأثبر أن الشاعر إذا أورد شيا من ألفاظ شاعر آحرء في معن من معان هذا الشاعر» ولو 
كان ذلك لفظة واحدة» فإن ذلك يكون دليلا قاطعا على سرقته. 

؟ - ویقسم السرقات الشعرية إلى مسة اقسام: هي الدسخ» والسلخ؛ والمسخ» واعذ المعين مع الزيادة عليه 
ثم عكس العن إلى ضدہ 

٣‏ - أما النسح؛ فهو أذ اللفظ والعؾ برعت من غير زيادة أو نقصان؛ وأما السلخ فهو أحد بعض العن؛ 
وأما المسخ فهو إحالة المعن إلى ما دونه 

4 - ويعود ابن الأثير فبجعل النسخ على ضرين: فإغا أذ كلاما كما تقد وأما أذ معظم اللفظ والمعى 


كلهء كقول أي نؤلی: 


دارت على فیة ذل الزمان لحم ... قما يصيبهم إلا عا شاءوا 

فقد تسحه من بيت في اُصوات معید وذكره أبو الترج: 

ففي على فیة ذل الزمان هم ... قما أصاكم إلا بما شاءوا 

وشل قول بي تمام: 

محاسس أصنافه اين جمّة ... .وها قصبات السبق إلا لمعيد 

تسخه من هدح معبداء وذكره أبو الفرج فقال: 

أجادُ طوّيس والسُريبي بعده ... وما قصبات السبق إلا معبد؟1 

ه -ثم يقسم السلع فيجعله أحد عشر نوعاً: (وہذا التقسيم أوجبته القسمة وإذا تأملته علمت أنه م ببق 
شيء حارج عنها) 


فالأول: أن يوحل الع 'ويستجرح عند ها يشسهد من ادف السرقات مذهباء 





وأحسنها صورة» ولا يأ إلا قليلا كقول ب 


لقد زادئ حباً لقسي أل ... بغيض إل 


آذه المتببي فقال بيته المشهور 









رعته الفياق بعدما كان حقية ... رعاه وماء الروض ينهل ساكبه 

آذه البستري فقال: 

ركبا القنا من بعدها حملا القنا ... قي عسكر متجامل ف عسكر! 

افاق: أن يوحذ المع يحرداً من اللفظء وهو صعب قليل الورود» بل هو من أشكلهاء وأدقهاء وأغركاء 
وأبعدها مذهباء کقول أي تمام: 

في مات بین الضرب والطعن مت ... تقوم مقام النصر إذ قاته النصر 

فقد سلخه من قول عروة بن الورد: 

ومن يك مثلي فا عیال ومقثرا ... من الال یطرح تقسه کل مطرح 


ليبلغ غذرا. أو ينال رغیة ... وفبلغ نفس عذرھا شل حح 


ولا فی ما قي بيت أبي تام من ا مال والعبقرية في السلخ مع حسن السباك! 

واثالٹ: اذ الع ويسير من اللفظ وهو عند ابن الآثير من أقبح السرقات وأظهرها شناع وقد افتضح 
هذا النوع البستري حاصة ووقع فيه ابو تمام كثيراء مغل قوله: 

فلم أمدحاك تقخيماً بشعري ... ولك مدحت بك المديا 

فقد سلخه من قول حسان: 

ما إن مدحت مدا بعقالي ... لکن مدحت مقالي محمد 

وقول ابن الرومي: 

جرعته العيون فاقتص متها .. 
فقد سلخه من قول أي تمام: 

أدميت باللحظات وجتلہ ... فاقنص تاظره فن القلب! 
وسرقة ابن الرومي ظاهرة مفضوحة لا شاك ۴ 
أحلى؛ أو معين زائد فيه مال 


ری ف القلوب دامي الندوب 










السارق في نظر ابن الأثير أن + 


ہر الشباعة ال نا مقلها شناعة عنادة! 
ا 








H 
كفول أبي الشيص:‎ A والرابع أن اق الع تیکسا وخر پش يأكاد جر حیلم‎ - 
أجد الملامة ف هواك لديذة ... شهتاءبة كزلها كح اللو‎ 


عكسه المنببي تقال: 





أأحبه وأحب فيه ملامة؟ ... إن الملامة فيه من أعدائه 

- والخامس أحل بعض المعين» كقول أبي ام: 

دعي عطایاہ وفرا وهي إن شهرت ... كانت قضارا لمن يعقوه مؤتتقا 
ما زلت منظراً أعجوبة زهتاً ... حچ رأيت سؤالاً بعي شرقا 

أحذه من قول أمية بن أبي الصلت: 

عطاؤك زین لامرئ إن حبوته ... ببدّل؛ وها كل العطاء يزين 


ولیس بشين لامرئ بذل وحهه ... إلياك كما يعض السؤال بشين 








- والساس هو أن يوعد العیٰ فیزاد عليه معن آحر كقول ولد مسلمة 


ذل الخیاۃء وكثره الممات.... وكلة أراة ظعانا وبيلة 


فإن لیکن غير إحداها ... فسيرا إلى الموت سير ميلا 

أحذه أبو تام ققال: 

ّل المونت بين عينيه والذلّ ... وكُلاً رآہ خطاً عظیما 

ثم سارت يه الحميّة قذما ... فأمات العدا ومات كربا( 

فزاد ہی المعين: فأمات العدا ومات كرعا 

= والسابع أن يوعد المعين فيكسي عبارة احسن من الأولى» وهنا تتجلى عبقرية أبي تمام. . . ول من قال: 
عن سرف معیٰ واسترقه» فقد استسقہ: وإن كنا لا نشجع السرقة!! قال بعض الشعراء: 

فصر الأوساظ زانت عقودها ... بأحسن مما زيّتها عقودّها 

اُعذہ أبو تمام تقال: 

كأن عِليْھا كل عقن ملاحة ..۔ وخساً وإن ضحت رامنس بلاعقد 

وسطا عليه البحتري فقال: 

إذا أطفاأ الياقوت إشراف وجھھا ,.. فانر .ہہ 

ول ررقي ا وزاده س ر | ۷ 1 R C‏ ۸ 

- والنامن أن یؤحا المعين وب وحر اھت كة] 1غ ت2ا 1نا «الأثزا ع٥‏ انل االسرقات كقول أي العتاهية: 
وني معذور على فرط حبھا ... لأن ها وحها يدل على عذري 

أوجز قيه أبو تمام فقال: 





له وجه إذا أبصر ... ته اجاك عن عذري1 
وقول بشا 
هن راقب الئاس نم یظفر يعاحته ... وقاز بالطيات الفاتك اللهج 
أوجز فيه تلميده سلم الخاسر ققال: 





هن راقب الناس مات غما ... وفاز باللذة الجسور! 

- والتاسع أن يكون العیٰ عافاً قيجعله السارق خاصاً والفكس: كقول الأخطل (ونسيه الناشر إلى أي 
الأسود): 

لا تنه عن حلق وتأي مقله ... عار علاك إذا فعلت عظیم 


ع ... اليل تريا؟ ساے:ذاك:تیعاً 





ولو حادت ول عفرت لقاحها ... ولكن متحت الدرٌ والضرع حافل 

عممه المتنبي فقال: 

وما يولم الحرمان من كف حارم ... كما یو م الحرمان من كق رازق 

- والعاشر زيادة البيان مع المساواة قي المعيى» أو صرب ال يوضح الع المسلوخ: كقول أي تمام 
قد قلصت شفتاہ من حفيظنه ... فيل عن شدة التعبيس هيتسما 

توسع :فيه لخبي نقال: 
وجاهل هده :في جھله صحكي 
إذا رأیت تيوب الليث بارزة ... فلا تظن أن التق نتسب 
وهذا عند ابن الأثير من المبتدع لا من اسر 
- والحادي عشر هو اتعاد الطرين 35 3 
عند جتتين عتلفتين! ثم کسلی فيؤتلاعبشزيذا کل ؟ نداد 
تام في الرثاء بولدین وقصيدة للمتنبي في الرثاء يولد. ومطلع قصيدة أبي تمام: 





كه ید فراسة وقم 














اكّ-الإشاعر طريقا واحدة تتھی كما 
ارتا ان الأثير لذلك ملا قصيدة لأي 





ما زالت الأيام تنبر سائلا ... أن سوف تفجع هسهلاً أو عاقلا 


وهي موجھة إلى عبد الله بن طاهر. ومطلع قصيدة ا 





بنا 





ك فوق الرمل ما باك في الرمل ... وهذا التي يي كذاك الذي يُلى 

وهي ف رثاء أي الميجاء بن سيف الدولة وقد توفي صغرآء ثم أقام بينهما موازنة يشوهها التلخيص» فيحسن 
الرجوع إلى الخل السائر ليشهد القارئ عثلا من أمثلة العبقرية العربية في النقد الأدبي الدقيق (ج؟ ص۳۹۱ 
وما بعدها)» وإن ظهر فیھا ابن الأثير متسزيا (بحق!) للستت 
فضل المتبي على البستري فی وصفهما الأسد قي قصیدتین عتشاكتين تواردا على كير من معانيهماء ولعل 


هذا التواره هو الضرب النائ عشر من السلخ التي لم يشر إليه ابن الَٹر ۔ 


كثيراً من معان أبي تمام, ثم أنه 





5 
تم يعرف ابن الأثير اللسخ فيذكر أنه (قلب الصورة الحسنة إلى صورة قبيسة. . . والعكس) على أنه هذا 
العكس ليس ف رأينا مسحا بل هو علق وابنداع وميل يقتضيه الذوق الدقيق الصناع 

قال أب تمام: 

فى لا یری أن الفريصة مقتل ... ولكن يرى أن العيوب مقاتل 


مسخ صورته المي نقال: 

یری أن ما يان مك لضارب ... بأقل ما بان ميك لعائب 

والمسخ هنا هو اي شاور ما وما المختلفتين معن 

وحسنا الآن هتا القدر مما لخضتاه من ابن الأثيز وهو تلخيص تضعه بین يدي القارئ العجل؛ ليكون ئوراً 
یکشف له جوانب الظلام وجوائب العبقرية» فيما سنقدمہ له من سرقات أي تام الي أحصاها عليه الآمدي. 


نا يلنخيرة لا قاء وید لا تحد. . . رحم الله 





ولو أن ابن الأثير تولى عتا الفضل ين أي تمام وختضوعهة / 
نقادنا الأقذاة وجزاهم عنا خيراً ہے جح 
ARCHIVE 0‏ 


قضية الرأة أبضا 

للأستاذركريا إبراهيم 

إذا كان الرحل والمرأة سوا اللهم إلا فيما يرحع إلى الخنس» فلا يد نا إذن من أن نستند إلى البحوث 
الفسيولوجية الخاصة بمسألة التقرقة بين الحنسين» حي تستطيع أن نفضل في (قضية المرأة) فصلا علمياً 
صحيساً. والبحوث الخدسية الي أحريت قي هذا الصدد كثيرة متعددة» ولكن التنائج الي تستخلص منها 





تعارضة. وستحاول في هذا البحث الموجز أن بعد أساساً مشت رکا بين کل هذه البحوث» عله 
عمدة لنا في الوصول إلى رأي صسیح تنسل به مشكلة الختسين» وبالثالي قضية المرأة. 

وأول رأي يواجهنا تی مسألة الحتسين» هو ذلك الرأي القددم الذي ينظر إلى المرأة والرجل على اما حنسان 
عتتلفان» يقوم كل منهما بنقسه» ويستقل كل منهما عن الآخر. وهذءا الرأي يقضي بأن یکون الرجل «تميزا 
كل النميز من الرأة» لأن جنس الذكر أرقی ولان المرأة هي .الي جبلت من صلع 








كان کافیاً لأن ينور له ذلك ارد با 
1 
كما وردت ف التؤراة - كانت يلاملا عر/با 


استشهاد القدیس بولس اء في مل آخ0 الها االز 





ولكن البحوث العلمية الي قام ها علماء (المتس) والتجارب المنوعة الي قاما يأجرائهاء تدلنا على أن الأدن 
إلى الصواب أن تکون الأثتى هي الأصل الذي اشتى منه الذكر. فالمرآة هي (الصورة الأولى) للنوع 
الإنسان» والرجل إا هو (الضورة النائية) ال تفرعت من ذلك الأصلء ومعين هذا أن الذكر ينطوي في 
أثنائه على ای كامة» هي الخنس الأصلي الذي تترع إليه كل الندیات. وهته الأتی الکامنة هي على 
استعداد لأن تظهر بشگل واضح» حيتما تستأصل تلك الغدد الزائدة ال تعوق ظهورها - فليست القروق 
اللنسية بين الفکل والأقى .نه روق حوغرية أصلية) بل بھی لروق:قرعّية مسقسذة. .وبعبازة انرق تكن 
أن يقال أن التركيب ا نسی لأقراد كل فصيلةء له أساس مشترك مل التذکیر والتأتيث» وهذا ما يعبر عنه 
بالإمكائية الخنسية الحعادلة من هذه الحقيقة البيولوجية» چبین لنا حط النظرة القديقة إلى ابخدس. فليس الذكر 


والأقى وحدتين مستقلتين تقوم كل متهما بذاتهاء وإتا ما حالنان هتماستان» قد يلع هما النقارب أن 





ينديجا معا ليكونا حالة عتتلطة هي ما يعرف با ختی فليس في استطاعتا أن تنسدت عن (البوع المذكر) و 
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(النوع المؤنث) بل ن تلك السلسلة الطويلة من اخالات الخنسية الي تند ايتداء من الخثى حي تلك 
الأشكال العتدلة الت تکاد تکون سوية طیعیة۔ 

هذه هي النظرة الصحیسة إلى انس وهي نظرة تساعدنا على أن نفهم تلك ا الات الكثيرة ال طالا نظر 
إليها الناس على أنها اخترافات غرییة أو حالات شاذق مثل حالة (التحيث) وحالة (حب الختس للجتس): 
ذلك أن النجارب قد داننا على أنه لیس من الح أن هناك رجولة حالصة أو أنوثة حالصة. فإذا لم يكن في 
استطاعة أحد أن يفخر بأنه رجل كامل الرحولة فأي حق يكون لنا إذا حكمنا بالقراية والشذوذ على قوم 
بلغت درجة الرجولة عتدهم حدا أدن يقليل مما يوجد لدينا؟ أن كل ما هنالك هو أن هؤلاء القوم قد احذوا 
من اليس الاجر قسطا أكبر مما لديناء فلدلك ظهرت حالة (الاعتلاط) عندھم بشكل أوضح. والتجارب 
قد دلننا على أن التميز الجنسي النام» يكاد يكون معدوها. فالرحل اخالص, والمرأة الخالصة) ما حالنان قلما 


يلنقي هما المرء في الظروف العادية - كما يقول بیدل رتا عن أولكئك الذين نعدھم 





نبت وة لد اا9 لديهم: وقد كنا جمیعاً في البداية» 


دوي ازع جدسية لل تمص ابي نالقرة 





شاذین متحرفين».هو أن الإفرازات ١‏ 









الصحیح) بافتراقنا عنهم 
رامعا یرم یت اکور ۲ 
يتبين لنا من هه النظرة ١‏ 
جنسية كبيرة بین الرحل واراف ونتاصة حول موقف كل منهما من الزواج واخياة الحنسية. فليس الرحل 
والمرأة كالقطب الموحب والقطب السالب» وزغا الصلة بیٹھما أبعد ما تكون عن هذا التصوير الساذج 


زف مشش آنا لدعا ظهرن ١إن‏ يشلانزجةاأخدكامهم: فيقولون بوحوہ فروق 





البسيط. وعلى الرغم من أن الخلط بین (الاجاب) والذكورة» وبين (السلب) والأتوثة» قد يبدو لنا حقيقة 
بيولوجية: فإن الواقع أنه حلط لا أساس له - كما بین ذلك فروید - وحين قي الناحية ا نسیة الخالصة» فإننا 
لا نستطیع أن تقول أن موقف الرأة موقف سلي خالص. 

انا تلك التعمیمات الي قد تضطر إليها لبيان يعض الفروق الموجودة بين ا تسین فا قد تضللنا إذا اعتبرنا 
تلك الفروق عامة على الإطلاق. حقاً أن تلاك الصفات الي تسبھا إلى كل هن الحسين» قد تكون صحیحة 
بالتسبة إلى الأفراد الذین يشغلون أعلى السلم أو أسفله: أعي بالنسبة إلى الرجل الحقيقي والرأة الحقيقة 


(وھذان قلما يوحدان)» ولكنها تقل شيعا فشيا حينما تقترب من الرحل الحأنث والمرأة الشذکرة (أو 





المرحلة). فإذا كنا قد فرقنا بین الرحل والمرأة رق البحث السابق) من بعض النواحي الخنسية والنفسية» فإن 


۲ 


من الواحب أن ندكر القارئ هنا أن هذه التقرقة ليست عامة مطلقة» وإتما هي تطبق في دائرة حدودة فقط؛ 
وم أقراه كتيرون لا تصح بالنسبة إليهم. 

وإذا كانت هذه هي حقيقة الصلة بين الرحل والرأة» فما أحرانا بأن تحسم حینما ثلتقي بأوانك الذي 
یفخرون يرجولتهم متناسين أن هناك (امرأة) تكمن ف قرارة نفوسهم! (حتاً أن هؤلاء قد لا تكون یوم 
كلها مصنوعة من الزجاج ولكنهم مع ذلك ينسون أن توافڈ يبوم مصتوعة من الزحاجء فما يليق كم أن 
یقذقوا الآحرين بالأحجار!) ۔ 

لقد دنت الشقة بين الرجل والمرأة؟ فکیف ها بین الرحل والرجل؟ أن الرجولة ا خالصة قد أصبحت أسطورة 
من الأساطير» فلترك لأولتاك الوا مین تلك الأسطورة الرائعة, أسطورة الرجولة المزعومة! اما تحن فحسبنا أن 
تكون (إتسائين)» نظر إلى الرحل على أنه إنسان» ونظر إلى (المرأة) على أنها إنسان» وتعتبر أن جوهر 
الإنشائية واحد قي كل منهما؟ 


زكريا راهم | ® 
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٠‏ - القضایا الكبرى ف الإسلام 

قضية فدك 

للأستاةعبد المنعال الصعيدي 

تاز قضية فدك على سائر القضايا الإسلافية يتدحل السياسة فيهاء وما دلت السياسة قي مر من الأمور إلا 
جعلنہ عرضة للاضطراب والتقلب. ولو أن السلطة القضائية انقردت بالحكم في هذه القضية لكان لحكمها 
فيها قداسته واستقرارہ؛ وم تقع فيه تلك النقلیات الي استمرت حوالي قرتين من الزعان . 

وفدك بلدة بينها وین ا مدینڈ ثلاث مراحل» وکان أهلها من اليهود» فلما فتحت حير أرسل أهل قدك 
يطلبون من النبي صلی الله عليه وسلم الأمان على أن يتركوا بلدهم ويرحلوا قفعل» وكذا كانت فدك خاصة 
لاني صلی الله عليه وسل لأنه لم يوجف عليها بخیل ولا ركاب» فكان ینقق مٹھا وباکل؛ ويعود على 
فقراء بين هاشم» ويزوج آمهم وینفق على أبناء السیل ورج 

وكان التي صلی الله عليه وسلم غبر فدك سهقةامن_خر؛ وصتلاقة بامدینة فأما سهمه من خیر؛ فللہ کان 





قد قسمه نصفین: تصقها لنوايه وحاحتہ ونصدها بین السلیں نسمها بينهم على ائية عشر سھما. وأا 


سأ افا ات عل داو پا لی أكثرها للمهاجرين؛ ويقي 





صدقنه بالمدینة فقيل ها كانت ل 





نها له هذه الصدقة. وقيل أها کالہ مزال وق هل بيع د انل قشنا اكان نازلا بي التضير. وقد شهد 
أحداً مع الي صلی الله عليه وسلم. وقال: إن أصبت فأموالي محمد يضعها حیث أراه الله . 

فلما مات النبي صلی الله عليه وسلم تولى بعده أبو بكر رضي الله غندء آته فاطمة رضي الله عنها فقالت لە: 
إن رسول الله صلی الله عليه وسلم جعل لي قدك فأعطي إياهء وشهد ما علي بن أبي طالب» قسأفا شاهداً 
آعر» فشهدت .خا أم أمن. فثال لها یو يكر: قد غلمت يا.بنت رسول الله أنه لا تموز إلا شهادة رحلين أو 
رجل وامرأتين» وقيل انا قالت لأي بکر: أعطي فدك؛ ققد حعلها رسول الله صلى الله عليه وسلم لي. 
فسا البينق فحاءت بأم أعن ورباح مول الني صلی الله عليه وسلم فشهدا فا بذلكء فقال ها: إن .هذا 
الأمر لا تور فيه إلا شهادة رجحل وامراتين. ولا یقتصر الاضطراب في هذه القضية على هاتين الروايتين» 
فقدري أيضاً أن فاطمة سألت أياها أن يهب ها فنك فأى . 


وهناك روايات أخرى تويد الرؤاية اانافت وجل قضية قدك قضية فيزاث لا قضية هية؛ ققد روي البخاري 





أن فاطمة والعباس عليهما السلام أتيا أيا بكر يلتمسان میراٹھما من رسول الله صلی الله عليه وسلمء وها 
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حیتغذ یطلبان أراضيهما من فدك وسهمهما عن حي فقال نما ابو يكر: تنعت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يقول: لا تورث» ما تركناه صدقة» إها یکل آل محمد من هذا الالء ثم قال: والڈ لا أدع أمراً رأيت 
رسول الله صلی الله عليه وسلم یصنعہ فيه إلا صنعنه. فهجرته قاطمة فلم تكلمه حي مانت . 

وروي البلاذري أن قاطمة بنت رسول الله صلی الله عليه وسلم انت أيا بكر ققالت لہ: عن يرثك إذا مت؟ 
فقال: ولدي وأهلي. فقالت: قما بالك ورثت رسول الل صلی الله عليه وسلم دوثنا؟ فقال: يا ينت رسول 
اش والله ما ورثت أباك ذهباً ولا فضة زلا كذا ولا كذا. فقالت: سهمنا جنيب وصدقننا فدك» فقال. با 
بدت رسول الله “معت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول: إا هي طعمة أطعمتيها الله حیانی؛ فإذا مت 
فهي بین السلمین؛ وروي البلاذري أيضا أن أزواج التي صلی الل عليه وسلم أرسلن عثمان بن عفان إلى 
أي بكر يسألنه مواريتهن من سهم رسول الله صلی الله عليه وسلم يبر وفدك» فقالت فن غائشة: أما تکقین 
الله انا عان رسنول الله صلى الله عليه وسلم يقول: لا تورث ما تركنا ضدقة إنما هذا لال لآل مد 
لنائبتهم وضيفهم» فإذا مت فهر إلى ول الأمر يعدي فأ«سكن ين طلب ذلك منه. وقد مضی الأمر على 


لد 





تغضب فاطمة مع احمجاج أي بكتزاتذلللاتخذيدة النعاطج اوه )ال 
قام بنفسها أا كانت أولى الناس بمعرفة هذا الحديث, لأتها صاحية الحق في الإرث؛ ونم يكن هناك ما يمنعها 
أن تسمعه كما معہ أبو بكر. وقد قالوا ف تسويع ذلك أا كانت تعتقد تأويل الحديث على خلاف ما 
مساك به أبو بکر؛ وكأنها اعتقدت تنصیص العموم في قوله صلی الله عليه وسلم - لا ٹورٹ - ورأت أن 


فتافع ها خلفه من أرض وغقار لا يتنع أن يورث غنه. وروي بعضهم أن أبا بكر غاد فاطمة في فرضهاء 





1 اقب أن آذن له؟ قال: نعم. قأذنت له فدحل عليها 
فترضاها حي رضيت» ولكنها رواية مرسلة لا تقوی على معارضة ما سبق من اُٹھا ماتت وهي مغاضبة له 

وقالوا أيضاً في حكمة أن الأنياء لا یورٹون: إن الله بهم ميلغين رسالته وأمرهم إلا بأحذوا على ذلك 
أحراً» كما قال تعالى (قل لا أسألكم عليه أحراً) وقال توح وهود وغيرعما نو ذللك» فكانت الحكمة في ألا 


یورٹوا للا يظن انم جمعوا ا ال لوارٹھم ۔ 
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ومن الشيعة من يروي ا حدیث بنصب - صدقة - على أنه حال» فلآ يفيد تفي إرثه صلی الله عليه وسلم 
على الإظلاق: .وقد رد عليهم بن با بكر احج هتا الحديث على فاطمة فيما التنست سنه مما حلفه الي 
صلی الله عليه وسلم هن الأراضي؛ وخما من أقصح الفصحاء وأعلمهميمدلولات الألفاظ؛ ولو كان أمر هذا 
الحديث كما ذكره يعض الشيعة م يكن فيما احتج به ابو بكر حجة وم يكن حرايه مطايقاً لسوافاء وما 
يؤيد أنه بالرقع ها ورد في بعض طرقد - ها تركناه قهو صدقة - ولا شاك أن هذا ليس يقاطع تی رد ها 
ذکرہ بعض الشيعة؛ لأن فاطمة لم تقتنع باحتجاج أبي بكرء فيجوز أن یکون قد فهم الحديث كما يقهمه 
أهل السنة على أنه بالرقع» ويجوز أن تكون قد فهمت الحديث كما يفهمه الشيعة على أنه باللصب؛ وأما 
رواية ما ترکناہ فهو صدقة فیجوز أن تكون مروية بالمععن من فھم ا حدیث كما يقهمه أهل الستة . 

وهنا أمر م يتبه إليه أحد ق هذه القضية» وهو في الحقيقة السب ف أن فاطمة ۾ تنضع لحكم أبي بكر وق 







أن ورٹٹھا من بعدها لم تضعوا له أيضاًء و 
والخصم لي قضية من القضایا لا يصح أن کون حکما 
بعض كبار الصحابة ليحكم فيها ناي ب 
حين ایکون حک القضاء افا ورا | 


أن.أبا يكر في هاه القضية كان خضما وحکماء 


اوگان الواحب أن تعرض هذه القضية على 





کان من فاظمة وورٹٹھا من بعدھا 

وقد مکنت هذه القضية على هذا الوضع مدة حلافة أي بكر وستین من علافة عمر ثم أتى علي والعباس 
عمر فطلب هنه غلى نصيب افرأنه من أببهاء وطلب منہ العبلى نصیه هن ابن أي قدقع غمر إليهما صدقة 
الني صلی الله عليه وسلم بالمدينة» وأمسك عيبر وفدك وقال: ها صدقة رسول الله صلی الله عليه وسلم» 
كانتا لحقوقہ الي تعروه ونوائبه وأمرعما إلى من ولي الأمر. وقد أحذ عمر عليهما عهد الله مياق ليعملان 
في الصدقة الچ دقعها أليهما عا عمل فیھا رسول الله صلی الله عليه وسل وتما عمل قيها یو يكرء وتما عمل 
هو قيها إلى أن دقعها أليهماء فكانا بذلك تاين غته ق الظر علیھا. وقد 
فيهاء فأتيا عمر وطلبا مته أن يقسمها بينهماء فا أن يقضي فيها بغيز ما قضي یہ وطلب متهما أن يدفعاها 





احتلف علي والعياس بعد ذلك 


إلیه أن عجرا عتها . 
ولكن علیا غلب العباس يعد ذلك على هذه الصدقق ثم كانت يعده بيد الحسن» ثم بيد الحسین) ثم بيد علي 


بن الحسين والحسن بن الحسن» ثم بيد زيد بن الحسنء ثم كانت بيد عبد الله بن حسن» ثم ولي بتو العباس 


1 


فقبضوهاء وغلبوا أبناء علي عليهاء وكان من يتولى منهم يولي عليها من تبله من يقبضها ویفرقھا في أهل 
الحاجة من أهل اللدیق ومكث الأمر قيها على ذلك إلى رأس الماثتين من الجرة: ٹم تغيرت الأمور فيها بعد 
ذلك» وزالت الأوضاع فيها عما كانت عليه إلى ذلك العهد . 





وأا سهم الببي صلی الله عليه وسلم من حير وقدك ققد مكث بيد أي بكر وعمر مدة علاشهماء وكانا 
یقدمان مه تفقة تساء الني صلى الله غليه وسلم وغيرها ما كان يصرف هنف وما قضل بعد ذلك ببعلاله في 
الصا لح ثم احتلف ف آمرہ بعدھماء فقيل أن عثمان بن عفان أقطع قدك مروان بن الحكبء لأنه رأى أن الذي 
يخنص بالنبي صلی الله عليه وسلم يكون للخليقة بعده» فاستغين عن قدك يأمواله ووصل بها مروان بن 
الحكم: وقیل أن الذي أقطعها مروان بن الحكم معاوية بن أي سقيان» فوهيها مروان لأبنيه عبد العزيز وعبد 
الملك؛ ثم صارت لعمر بن عبد العزيز وللوليد وسليمان بن عبد الملك؛ فلما ولي الوليد سأله عمر حصتہ مٹھا 
فوہبھا له ثم سال سليمان خصته منها قوهيها له أيضاء فاستيسعها كلها ف يده وكانت أحب أمواله إليه. 


فلما ولي الأمر بعد سلیمان مع ان ادف علن اوها إلى ما کات عليه مدة البي صلی الله 





عليه وسلم والخلفاء الراشدين 
فلما كانتت سنة عشر ومین ما٣‏ 








جعقر عافله على المدينة: أما بعد اقإن بولق كاه هر هر الا زتغاانة رسوله صلی الله عليه وسلم» 
والقرابة به» أولى من استن سته» وتف أمره» وسلم لمن متسه وتصدق عليه بصادقة منسته وصدقته» وبالله 
توفیق أفير المؤفنين وعصمته» وإليه في العمل بها يقربه إليه رغيته» وقد كان رسول الله صلى الله غليه وسلم 
أعطى فاطمة بنت رسول الله صلی الله عليه وسلم فدكء وتصدق ها عليهاء وكان ذلك أمراً ظاهراً معروفاً» 
لا اعتلاف فيه بین آل رسول الله صلی الله عليه وسل ول تزل تدعي هنه ما هو أولى بد من صدق علي 
فرأى أمير المؤمنين أن يردها إلى ورثنها ويسلمها إلیھم؛ تقربا إلى انش تعالی بإقامة حقه وعدله» والى رسول 
الله صلی الله عليه وسلم تنفيذ أفره وصدقته: فأمر يإثيات ذلك في دواوينه» والكتاب به إلى عمال فلقد 





كان ينادي في كل موسم بعد أن قيض الله نيه صلی الله عليه وسلم أن يذكر کل من كانت له عتدقة أو 


مد أو 





ة ذلك» فيقبل قوله وينفد عدتد أن فاطمة رضي الله غنها لأولى بأن يصدق قوفا فيما حعل 
رسول الله صلی الله عليه وسلم لما. وقد كتب أمتر المؤمنين إلى المارك الطبري مولى امیر المؤمئين يأمره برھ 


قدك على ورثة فاطمة بنت رسول الله صلی الله عليه وسل حدودها وجميع حقوقها النسویة إليهاء وما فيها 


اد 


من الرقيق والغلات وغير ذلكء وتسليمها إلى محمد بن یی بن ا حسین بن زيد بن غلي بن الحسين بن علي 
بن أبي طالب» محمد بن عبد الله بن الحسن بن علي بن الخسين بن علي بن أي طالب» لتولية أمير المؤمنين 
إياغما القيام ها لأهلهاء فاعلم ذلك من رای أمير المؤمنين» وما أفمه الله من طاعته» ووفقه له من التقرب 
إلبه» والى رسوله صلی الله عليه وسلمء وأعلمه من قبلك» وعامل محمد بن یی ومحمد بن عبد الله يما كانت 
تعامل به المارك الطبري» وأعتهما غلى ها فيه عمارتھا ومصلحتها ووقور غلاتھا أن شاء الله والسلام - 
وكتب يوم الأربعاء للياتين حلا من ذي القعدة سنة عشر وهائتين ۔ 

وقد مکفت فدك .بعد هذا لآل قاطمة إلى أن ولي المنوكل على الل وكات يعادي آل فاظمة عداء شديدا» 
فأمر برد فدك إلى ما كانت عليه قبل المأمون . 

عبد المتعال الصعيدي 


maî 
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وحدة الوجود 

للاروقيسور ج. .١‏ بودن 

بقلم الأستاذ عنما حلمي 

لكي تقترب فن قضية العلم الحديتة الخاصة ينظام الكون يجدر بنا أن ترجع إلى أوفيك المحترعين العظام 
الذين ألموا بعلم وو جاليلو وديسكارت وتبوتن» وعلى الأحص (نيوتن) أعظمهم جميعاً. 

هؤلاء المفكرون لم یکونوا ضیقي الأفق ف تفكيرهم» ولا كانوا عدودي الفكير (كأولدك الذین لم يخرجوا 
عن دائركم ا حدودق فلم يصلوا بسب بین فلسفتهم وعلمهم وین دينهم) ذلك أقم واجهوا هه المسالة 
كاملة واشتغلوا (بالتدين الطبيعي) فكانوا يذلك رجالا كاملين في تفكيرهم بيا كان أتباعهم أنصافاً. فلو 
أهم لزمهم ذكر الخالق ومواحهة حقيقته» لفهم الطیعة وإدراك أسرارهاء فام لا يمجمون عن ذكره في 
علرفهم, 


لقد قيل: إنبحث نيوئن یما ورا 






كاسبردج في أيامه» هي قرية لاع ۷۷ 7 9 )26 ٰ 
لقد كان في وسع هذه القالید أنتعتزطل" فلو عم 


ا أل تلت تيوتن 
ايك راا الليكايكي والرياضي التي ساق 





أمامه آياته القابلة للتصديق مع علاقته هذه التقالید ۔ 

إن الدتيا قي نظر نيوتن غير مفهومة المغزى بغبر وجود (ال)» وعلى ذلك فانہ لا يمسم عن ذكر الله في 
طبيعياته وفلكه» وهو يوضح لنا فكرته ف الله من الصفات الت يصفه ها: كالأيدية» والأزلية والقدرة على 
كل شيء» والعلم يكل شيء. . . وهي صفات مستعارة من علم اللاهوت ف العصور الوسطىء غير أن 
القدرة على كل شيء من وجهة نظر تيون ها معناھا الطبيعي المادي» كما ها معناها الروحي. 





زهو قادر على كل شيء» لیس نظریا ققطء ولكن مادياً أيضا لأن الفاعلية لا تعيش في رأيد ولا تستمر بغير 
المادية» فمته - كما يقول نيوتن - کون کل الأشباء وتتحرك: ومع ذلك فهي لا تؤثر في وهو لا يؤوده 
شيء من حركة الأحسام» كما أن الأحسام لا تقوى على مقاومة قدرته على كل شيء). 





۹ 


وبذلك فإن وجود الله الأكبر ضروري» ول هده الضرورة هو موجود ابلا وق کل مكان؛ قھو يرى؛ لا 
كما تری» ويسمع؛ لا كما تح ويعقل؛ لا كما تعقل» ويريد» لا كما ترید أي بعال ليست بالمرة 
كحال الإنسات؛ بل يخال يعجز العقل البشري عن إدراك كتهها. 

إن المرء لیعجب إذن كيف يمكن وصق الله رف الدراسات القلسقية)» ولكن فهم تيوتن الحقيقي لله هو 
قريب الشبه من طبيعيات أفلاطون السابقة أكثر منها للتعاليم المدرسية اللآهوتية» فهو يقول تفس ما قاله 
اكسيدوفائ. 

فتيوتن ليس أكثر من أنشتاين» لا يعتقد ري الخركة مع الحيز)» فإن الحاذبية في نظر نيوتن ناشكة عن النواميس 
الرياضية» أي أا لا توجد .في اضل الأحسام. 

وف نظر نيوتن» كما ہو فق نظر أنشتاين» أن اخركة فی الأجسام (الأفلاك والأحرام والكواكب) مغلا 
يششترط فيها الحيز» ولكن ا یز ليس هو الفضاء ا 
فلماذا إذن وجد تيوتن أنه من الضروري دک شري الحلى يويد السب العام وهو (حبه للجمال) هذا 
ا مال الذي أثرنقي آللاطرہ ترچ نان اا ا 
ھا أا إعجاب ويجلها كل yı J‏ کرای ا لد 2 95 0 “يضافا إليه الأسباب الخاصة عا 
شاهده ف اريه المكائيكية والرتاضتةع .لاهج لكات کا الال اشحف كاقية لخضر مشا الدنیا وله 


الذي ورد ف العلم الحديث. 








,الذي غمر الطبيعة فجعله يعجب 


لحفظ توازفاء ولو أن الكائن يتاج في تكوينه هذه الفوانين إلى أحقاب عديدة» فإن الأساس المادي هو (قوة 
الاستمرار) فالخركة تابعة للمادة إذا تحركت» و (قرة الاستمرار) هي هيدا سلبي مموجیہ تابر الأحسام على 
حركتها وإلا فا تفق شستمد اخ رکة المناسية لقوة الدقع ها فقاوم بقار ما تقاوم وهذا اليد فقط لن 
تكون هناك حركة ف العا فقد تكون الأحسام قي وضع ضروري خر كنها فينشأ وضع وهي في حر كنها 
یعکس هذه اخ رك ومن عنتلق الوضعين في الحركتين يتضح أنه من انتم وجود الكم من قوة الدقع في 
العاؤ). 





إذن هو يرى أن الحركة قد تكتسب أو تتعدم إذ یقول: ولكن يسبب تماسك الأجسام السائلة وميوعة 
أحزائها وضعف المرونة في الأجسام الصلة فإن الحركة أكثر عرضة للفقد هن الاكتساب وهي دائماً غرضة 


للاضمحلال والاضلال والنلاشي ۔ 


٢ 


هنا یقرر نيوتن بمفردہ حقیقة النمويض الداحلي حل هذا الفقد فيظن أنه رعا كان ذلك آتیا من رواح 
أثيرية» فتکاٹف هذه الأرواح من الله إلى (مادق) وتسد التقص ف اخ ركت وهنا يلقي نيوتن ضوعاً على نظرية 
النشاط الإشعاعي وأ قد يتحول إلى تشاط مادي» ون هذا الخلق وإعاد 
يصفه (يالقوة الي تعیشی أبداً وال توجد في كل مكان قادرة بإرادتها على أن ترك الأجسام بوعيها الذي لا 
يعد» وعلى ذلك فإنها تكون وتعيد تکوین أجزاء الوجود بإرادة لا كما تعمل بإرادتنا في تحريك اُحسامناء 
ومع كل هذا فإننا لا نستطيع أن نقول أن العالم کجسم لله أو أن أجزاه المتعددة كأجزاء متعددة له. 

(بتبع) 

علمان خلمي 


تأحد عملا ري الله) الذي 
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۲٢ 


على هامش الشؤون الخارجية 

الرفق بإبطاليا 

للأستاة علي إ“ماعیل باك 

تعرض الدكتور محمد عوضی محمد في عدد (الثقافة) الصادر في © أكتوبر إلى (الرقق بإيطاليا) بعد هرعيهاء 
وعزا ذلك الرفق إلى نبال أحلاق البريطاتيين وكرمها الذي يقضي عليهم أن يدوا أيديهم إلى العدو المهزوم 
بعد صرعه» والأحد بناصره يعد حدلانه. وتبسط في ا حدیث عن تلك النبالة وعن ذلك الكرم هيديا انما 
كانا السبب في حلاف شديد ساد ردحاً من الزمن بین فرنسا وبريطائياء حول معاملة ألائيا بعد ا حرب 
الماضية . 

وبعد أن دلل الكاتب على عاطفة الرفق عتد البريطاتيين با اشتهروا يه من حب العجماوات النمس لنفسه 
الاغتقار والغفران من مقابلة الرفق بإيطاليا بالرفق با حیوان! 

أما أن العفو من شيم الكرام الألوسكسونان فاي قد أجنع عليه الجميع حن خصومهمء وتدال عليه طائع 


الأفراد في بلادهم: قما دخل الریطلق ملا کڈ وا ھا على جسم إلا كان أول واجباها مصافحة 








/ | 
ذلك الخضم بعد أن قيض الل د ل .۷ |[ || 








وما نازل غرعاً في معركة امسابة الہ تازا اة اع ارتا قرط الستدامها أمام الرأي العام؛ فإذا 
اٹھت المعركة بادر لغرعه المحادول يمم في حياء کبیر قائلا (آسق اي انتصرت لأنك قمت بنصیب أكبر 
من ا هد أو (هوذا الحظ الذي ساغدئ على النصر) وها إلى ذلك من عبارات الحاملة الت تنم عن روح 
مرهفة الس وشعور عريق هي السراوة (الحتلمنة)» وعواطف فياضة بالمدئية ۔ 
ألا فلیعلم حضرة الكاتب أنه مع الاختراف الصادق بتلك الناحية من الخلق الا 





خلوسكسون» أقول ألا فليعلم 
أن الشؤون الخارجية وعلاقات الدول بعضها يعض لا تقوم على شيء من هذا الذي ذكر بل قوامها قبل 
كل شيء ذلك الأسلى الصضري الراسخ ما رسخت الأرض من المصلسة الذاتية وحدها دون مصلحة الغير 
فهذا الرفق يدعو إلى كبير الأسف كما مترى . 

لقد دحلت إيطاليا هذه الحرب بفعل رجل واحد - هذا لا شك فيه - ومهما يكن من عيوب ذلك الرجل 
فقد كان له قكر ثاقب في تقھم سياسة بلادہ الداعلیة ونظرة نافذة قي وسال الضرب على أيدي المهرجين 


ھا 


پت 


ألا تذکر (جابربيلي داننوتزيو) المشعو ورققاءه الأردي يوم کانوا يختلون (فيومي) دون أن يكون فم أية 
علاقة بالسلطة العسكرية الشرعية في روما؟ 

ألا تذكر (بومباتشي) ذا اللسية الغنة السوداء يوم كان يلوح بقيضته الیم على متصة الخطابة في 
مرت 
ألا تذکر (کارلوسفورزا) سلیل الأمراء إذ كان يتادي عيقاً توحید الصفوف للذود عن حوض اللكقراطية 
فما لی نداہ أحد؟ 





ینوریو) مهدا بإدحال الدولة اثنافة في أرض هي مهد الكلاسيكية؟ 


أغمض الحلفاء إذ ذاك حقوقم ما كان يدث في إيطالياء وتركوا هاا وذاك يبر اخیل كل في اتا ینا 
كانت أيد آثمة تعمل في الخقاء لقلب نظام الحكم: قمن إضرام النار ف المسارح الشهبرة إلى إخراج القطر 
السريعة عن قضبائماء ومن إضراب غير مشرو قي العامل إلى إلقاء القنابل على .برعاء في دور السيئماء ومن 
حوادث تنل ؤفك بأيد هولق إلى حوادت | لا ميري ها! تلك كانت حال إيطاليا! کومیدیا فیة1 
حسیم داني! حسیم دان الذي كب على نايدا أرقت اليس نون أن لا فليطرجوا كل آماهم طرحاً) 

أتلوم الحوادث أن تلد رجلا بطاشاً يري الى آل6 7 قوف “ماء إيطالياء ویفتح باب الحم 








الذائتية على مصراعيهء ويلقي ننا A‏ تلك اہی رال کات لطم الي كانت تلعب ف اخفاء 
وتبيت للأرض الكلاسيكية ائقلاب اكع 1یا ل201 ع ir‏ اقفتان اما تا اخالی المعاهد الديمقراطية الي تغذي 
جيلنا بلباٹھا وتذدوق حلاوٹھا وسكرها؟ 

أتلودن رجلا قوباً: (وهل تشرشل ضعیف؟ وہل روزفلت ضعیف؟) أقول أتلومن رجلا قوياً أن يخرج ذلك 
الشعب الفئان الحبب من ظلمة التخبط إلى ثور الاتزان اللاتب الوهاج؟ 





ار الرجل في برتامج داخلي أعاد إلى إيطاليا روتق العهد الكلاسيكي. سار سيرا حااء موفقاء مذللاً 





الصعويات بيد حديدية» مقتسما العقبات الت اعتورت طريقه بإرادة قيصرية لا تعرف الكلل . 


ولا أن رأى أن الإصلا 


ح الداخلي وما إل من مسکنات شهوته اصبح بعيدا عن أن يغلي طموح الجبار - 
راد أن بطرق عیادین أعترى» عیادین كنا تظن عيون الخلفاء ها ساهرة لا تعرف 


الغمض ولا النوم؛ قأحذ يغري الشعب الابطالی يأمان براقة - وما أغرى لعواطف الشعب من التلویح له 





بالأماى البراقة ولو كانت كاذية! قصال صولة وحال حول وقال في صدد اخدود بین مصر وبرقة إلى وزیر 
مصر المفوض (ان بخدش خطر 





۳ 


ا خطاً الأول تی .دبلوماسية ها بعد ال خرب العالمية آنھا لم تقتل الفاشية في بدایٹھا فقد كانوا يعرفون أن 
فضلات الائدة مهما كثرت يعمدة عن أن تغذي معدة كمعدة موسولين» لقد كانت الفضلات على 
العكس عثابة مشهيات عنيفة: فما طالب بطلب أو هدد بتهديد إلا وطائرة تبلق بین لندن وروماء وروما 
ولندن - روجا على التقليد الريطان الراسخ - تحمل إلى ترون أغصان الزیتون!! 

اذا أحجمت الدول عن قتل أفعى تلك الشهية وهي ف مهدها؟ أكان هناك ما يرر تنغيص العام زهاء 
عشرين سنة بصراح ذلكم الطاغية وتر كه بتمادی في هواه وه إلى أن شهر السلاح ي وجه بریطانیا الي 
كانت العامل الأول في استقلال بلاده؟ 

أل موسولیي يلوح بأغصان الزيتون؟ 

أل موسولينٍ یطبر ماكدنالد ويطير شامبرلين ويطير أيدن كلما صال الرحل وحال؟ 





لد كانت الديلوماسية البريطانية تعرف حق العرفة أنه سيتمادي في نظالبه كلما أذعتت لہ؛ وأنه إذا أعطى 





راطا عبس وتولى وطالب بقبراطین مان ظالي] اإثلاثة فأكثر وهكذاء قإذا سلمت الشغبوب 
ايوخ ظن :تسليمك ضعماً وطالب بالحيشة فة 
اامعلیات الراطة تری ق الکزم واا و دن الله لا ںا 


اذا لم تعبر إذن الدول المتسالفة عا شعوا رگا طا ية اا عم زیخ نا9؟ الاد 








ما شاء الله ذلك أن بعض 





موسولین يتمادى في 
مطالب لا يبررها التاريخ ولا تقرها حالة إيطاليا المادية والأدبية دون أن تقابل تماديه يتهديد يعززه الاستعداہ 
لمقاومتہ بالقوة؟ 

لقد دار اللاك دورته واھزم الطاغية شر هزعة وحار صرح الإمبراطورية الإبطالية من أدناها إلى أقصاها 
وفقدت الصومال وأرتيريا والحبشة وطرایلس وألبائيا وجنا أسطوفا الشامخ يتلمس الرحمة من ذلاب البحر 
ورفع مليكها التاح عن راس وحطھا وسز الضمير شیا وفکت قابل الحلفاء في حصوفا فتكا ذريعاء 
وخربت القلاع وا معاقل والموائئ. قماذا قي لإيطاليا بعد حدوٹ ها حدت؟ 

الرفق! 

الرقق! كأننا لم تعلم من دروس الماضي القريب! 

فليرفق الديلوماسيون بالمهزوم ما شاءواء دهاء منهم أو غير دهاء. أما تن في مصر وقد اصبح لنا مقعد في 
الأسرة الدولية الکبری فلا صاخ لنا البنة أن نيد عن البداً الواقعي الذي أشرت إليه قي بدء هذا المقال: ثريد 
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أن بين مستقیل مصر الدولی على الصغر الراسخ. قابرقق إذن بإيظاليا ما شاء الدملوماسيوت ولکن بحيلا عن 
مر وعن حادود مضرء بعيدا عن اليل وعن سبع التيل ! 
علي #ماعيل 


گا 
ARCHIVE‏ 


ebeta.Sakhrit.c 


کلمة أخيرة. . 
للأستاة سيد قطب 
الست أملك أن أتمادى قي الحديث مع الأستاذ صلاح دهي أكثر مما فعلت حي الآنء حيث لا موضوع 
للحدیث غير الشتائم والسباب» وإلا قهو الرانح۔ . . لقد عجز بإنتاجه ف القصة أن يكون موضع خدیث 
أحد في صحيفة» فنال لك الآن عن طريق الشتائم والسباب! 

وإلا قیم كلمته الأحيرة؟ 

لقد أحدت عليه أن جة رده الأول كانت سة بذيئق وإن ما جاء فيها من بیائات كان مستطاعاً دون 
الاضطرار إلى هذه البذاءة) صوتا لمستوى المناقشات الأدية . فإذا هو تی كلمته النائیة يهبط ويهبط؛ حن ليعز 
غلى كاتب يترم قلمه أن يلاحقه. . . لقد فشلت إذن فيما وجهته إليه أول مرة! 

والمسائل الي أثارهاء فرددت عليهاء عاد فيرها بالنص 
كاتب رواية؛ والمازئي لیس كاب تصة لأنه كات نال 






إلى الموضوع1 
وقلت له: إن إنكاري للمدارس الأدبية مسألة لا تستسى الناقشة لھا تردنا إلى سذاجة في النقدء والى 


فوضى لا تتنهي فقال: اني تركت الحديث قھا هلي إذا هنو يول عن تیمور: أنه .ذو نزغة 
یسی ھا إلى موباسان. . . لقد عدنا إِدَنَ إلى أن هناك عتواتات ترد إليها الأعمال الفنية. وكان قد 








واقعية 
أنكر ذلك وأثبته اي آن واحد ف مقاله الأول. قرأيت ا حدیث فيها عأ وقد اتضح أئي عق فيما رأيت» 
فبعد مقالين اشن أولاً» لا نزال حيث كنا من 

بقيت أمور جديدة في قائمة الشتائم: 

إن 
وغشرات من أمثاله يعرفون لغة يتبجحون ععرفتها ويلوكون مصطلحاتها ثم یکوٹون حيث همء وأكون 


لا أعرف لغة أحبية: وهدذا صحيح. ولعل منشاً كسلي عن تعلم لقة أحدية هو أن أرى الأستاة صلاخ 





حيت أنا. فأرى أن اللغة - وإن كانت ضروریة - لا تتلق المغدومين» ولا تعدم الوخودین! 


لها 





وثانية الشتائم أن لا أكنب إلا عن الكتب الج قدي ألي» ولذلاك استهديته كنب تيمور. والأستاة صلاح 
مسكين في هذا اقبوط ثم مسكين. ولكن ماذا يقول» وقد أهدى ألي هو كتابه الأعير» إهداء لا أدري 
كيف أضع له الآن غنوائه في سجل الأحلاق وهو: (إلى أي الناقد البارع الأستاة سيد قطب مع وافر 
النقدیر). ومع هذا قلم أكتب عنه شيعاء لأني لم أجد أنه يستسق شيعاء قجامانه بالسكوت! 
وليلاحظ أن وقنها كنت (ناقداً بارعاً) وكنت الأستاة فإما اليو فأنا لا (ناقد)؛ ولا (بارع)» ولا (استاخ)ء 
ولا جعرتون. . ۔ لا حول ولا قوة إلا بالل العلي العظيم1 
وثالنة الشتائم في القائمة أن ظل العقاد في الظهيرة. فلأكرر هنا ما قله من قبل للد كتور مندور: أتيي أفهم 
المسائل على ثحو غير الذي يقهمه بعض (شيان) اخيل, أن لا أحاول إنكار تلمذق للعقاد» لأن لدي ا 
أفوله وما اُبدعہ وراء ذلك» فلست أحشى على وجودي حین أعترف هذه الأستاذية» وهي حق, فلا يسمح 
لیس حلقي أن أنكرها أشد الإنگار» و[ 
قال: 
إن من تلاھیلہ :تیموں! ہم > هد غم 
۱ ر ۱ : 7 
وبعدء قظل العقاد. هذا یستطیع رانک پل رای کیا گت پر لاستاد صلاح في ۲۴ أبريل 
الماضي! وإن یکرت (ناقد شعر نقظم “كنا أناةالآنةاغتدا«الأنقاذا < چا ألضا تی ۱١‏ أكنوبر الحالي. وأن 





أكون شاعراً كما يقول بعض الناس غير الأستاذ صلاح. قهل يستطيع أن يقول لي ما هو: ماذا يستطيع أن 
يكون؟ لقد کنٹ أعينٍ ما أقول حين قلت له: إن إعزازي الشخصي له» هو الذي يدعوي أن أناقشه وإلا 
فليس هنالك من حور أدبي نانقي عنده ليستسى اخدیث. وحين هذا الإعزاز الشخصي قد عبث به ببذاءة 
النعیٹر, . . تلاك كلمة أعبيرة» لأن الشتائم فق متوال من يريد. 

سيد قطب 





فنأ 


القيثارة 
للد كتور عزیز فهمي 

نسجۓ ليها العتكبوت شعارها ... ورمی البلى لما رمی أوتارها 
كانت غنزاءك :دون كل نخليلة ... لحتى,عليك وقد حزمي جوارها 
کم قد شکوت فا تباريح افوی ... آي ليلة أرنحت عليك ستارها 
وشرحت الام الجوى وليه ... فاستودعتك بدؤرھا أسرارها 
تتتاجيان ولا بر سواكما ... والنجم يهك أو يلم خارها 

حي إذا طلعٌ الصاح طرحها ... وأويت أهداً ما تكون جوارھا 
وثقت عليك حياتها فأنينها ... باك عليك إذا قدحت أوارها 







ونشيجها لولا أساك کشدوھا ... یں يلهبها ويضر 
عزافة الأخان تشدو طلقة ... ما ضشت حى 
تحنو علياك حنانَ أم برة ... ب 

خی عل ارد یی ARG CHIE‏ 
لولاك ما نطقت بآه حرة ... یرم ا1ل لال8 رطا 

ماتت عروس الشعر قوق شفاهها ... والقوس يعزف راويا أشعارها 


وحكى الصدى أخاها قتجاويت.... حیناً وأقهل ضمتها مارھا 
غتيتهم زعتاً قهوم نائمٌ ... وأشاح عتك قعاودت إصرارها 





وحبست عنهم نها فتلفتوا ... لما زجرت غیوفا وهزارها 
وضييت عتهم كأسها فذوقوا ... مرا سواها واستسغت عقارها 
ٹضذلت غنهم .يائساً مبرفعا .. - وغتيت غٹھم واحتملت إسارها 
كانت عزاك دوم فحرعتها ... وبقيت وحدك حافظا تذ كارها 
حملت هبوك غنك دهراً فاحتمل ... فيها المصاب تخلداً أحيارها 


من شعر الأطفال: 

القلم يقول عن نفسه, . ۔ 

للأستاذعلي متولي صلاج 

انين شيء صغيرٌ ... في یدیکم كل آن 
لیس جسمي يكير ... غير أي ذو مكان 
كلكم یعلم قصلي ... کلکم يعرف شأن 
آنا عند الطفل والأس ... تاذ ي كل زمان 
يفتخبر النامى حملي ... فأنا زین البتان. ۔ ۔ 


ا 
RCE‏ 


۲۹ 


صرخة اليأس 
لشارل بود لير 
رلا تقل ما أجملها بل قل ما أحمل الشر فيها) 

جميلة أنت ي عبن يا جائ ... يا ضرعة العار في شكي وإعان 
أفبلت ف قوة كالشر يحفزه ... ضعف القوس قواففي أنا الحا 
ضیبت قلبك ف قلي قأحرقنه ... حي تبدي فیا دمعه القان 

ماذا بروحك من خمر ومن شب ... وأنت من أنت يا تبران أشجاي 
ضرعت قلي وأنت اليو كعبته ... يا جمرة الخلد ف روحي ووحدان 
یطوف حولك تفح دافئ عطر ... كما يطوق فراش حول نيران 

یا ضرخة الغار یا كأسا فراحة 7 





أعيش في ظلك السحور مرشقاً ا 
أنا السجين بأغلال غبدت ما ...ر ول ولوب 
أنا الطعين بسکین شریت 4ا ...رار ¥ A Rl EH‏ 
ٹاشات فلي سلوا نك فا رقعت 0۱۲1 ھؤا لياه ۶ڑ دوئع شعيقا لاق 

ورحت للحنجر القتال أرقعه ... فغازل التصل عبت وهو يتهاني 

ورحت للموت أسقيه وأنشده ... لحن الفناء فلم يهتف بأخان 

قالت لي الكأس لو ضاعت حقيقتها ... لعشت فيها وكتت افادم الباق 





أواه ما لاقي اليوم من عنت ... وآه ما مضى في أمسي الفا 
عبد القادر مود 


البرید الأدبي 

تظرية الفصل وماذا يريد القائلون بھا؟1 

لا أريد كذا المقال أن ألنقي مع التلاحمین في معركة (وحادة الوحوہ) 

فحسب هذا الميدان من قي وما آنا عاول كدذلك فح (حيهة ثانية) بعد 

أن انسحب الدكنور زكي عمياً بما قاله عن ظروف حرية الرأي في 

تعتر ةاوهو اجتماء غير کیا 

ما هي كلمة هادئة إلى هؤلاء الدين نادوا وینادون بنظرية عجیق يدويون هياما بإشاعتهاء ویلسوفا قفاراً 
الي أيديهم؛ يلفون به ي كل معركة» عندغا يعوزهم الدليل والبرھان. . 

فقصل العلم عن الدين غرام أك داؤه قلوب قوم أولعوا ب إذ وجدوا فيه رفعاً لالترامات» لا تستطيع 
ورد اشفوات - هذا اليزان العلمي» لضبط 
الفضيلة العلمية» ووقاية العقل من الشطط SE‏ 

وقد كان شذه النظرية والقول ها مداق ا سس كانت إلأديان طقوسا منعزلة عن الحياة 
الاحتماعیة والسياسية والعقلية وات ا 1 صلله سانيا الواقعية وإن مستھا فإنهما #سها 
وتتصل ها اتصالا رفيقاً لا يدحل اق "سال تا اراخطلههالا او وهل أتثنتها» وتفصل براجسهاء والإفناء في 
کل ما له صلق به يكل جلاء ووضوح۔ ۱۰ 

كان هذه النظرية مكان في هذا الماضي التاريني» حين كانت الأديان على تحو ما ذكرناء وحين كانت تعي 


أغضاهم احتمال الوقوف غند سدھا القائم لصد 






بالسائل الروحية التعبدية في مجحموع ما فبھا من وسائل» وقد یسوغ أيضاً أن بیقی هذا المكان أو أن عند هذا 
الناريخ في غير بلاد الشرف المسلمق وقي غير مصر الاسلامیٹ بعد أن جاء الإسلام منذ 18378 سنة نظاماً 
عاماء شاملا كاملا تناول الخياة السياسية والاحتماعیة والثقافية» ونظم شؤون الناس جيعهاء معنيا بالروح؛ 
غناينه با خسم والعقل» وعنايئه يكل النواحی الإنسائية الأخرى» عا لا يدع مالا نكر أو طالب حقيقة» 
وآيات القرآن ناطقة كذه الحقائق؛ وسئوفيها حقها في موضعھا من الکلام . 

فما بالنا إذن تبعد عن قهم حقيقة الاسلام وتمصره قي زاوية ضيقة حدودة من آفاق الحياة؟! آنھا ليست 





دعوى تعصب؛ ولكنها الحقيقة يؤيدها التاريخ والواقع . 


۳۱ 


فعلى القائلين بنظرية الفصل أن يتريقواء وإن يقترفوا بتاريخهم ویتبصروا مقدار ما قي هذا اخطاً الشائع من 
جنایة على الخياة العقلية الشرقی والحقائق الإنسائية . 

كنا تریذ أن يكون الحزغمون للح ركة الفكرية عَندنا قوفيين أخراراء يصدرون تي آرائهم عن باعث القوفية 
ا حر وتقول القومية الحرة» حن يكون رأياً يعيداً عن التحيز أو التعصبء وبعيداً كلك عن الالتماى في 
الفكرة الغربية. بتهالك المستسلم الذي تسى نفسه وجهل تارينه وماضيه فذهب حاضره ومستقبله هياء 


يا قوم. . . إنتا آمة ذات عند وذات تاريخ» فآين تمن في حاضرنا من فكاننا المرموق؟! إثنا لا ندعو کم إلى 





2 
تعصب قي العلم أو تعسف فيه» ولا تطاليكم بتزييق التاريخ أو الممالأة فيه ولكننا تبه إلى تفهم الحقائق الي 
بین أيديكم» والسيطرة على مفاحر الكتوز من تاريتكم؛ وهي كلمة أؤلى إن اتسع ها صدر الرسالة» ونا 
تظنه ضائفاً فستبعها بالكلمة المقصودة من المقال وهي بيان كيف أن الاسلام جاء نظاماً شاملاً كاملا 





تثاول كل مظاهر الحياة وعناضرهاء وكيف أنه ل يقرف و يفصل بین أية تاحیة من تواحيهاء بل جعل منها 
جميعاً مراجاً واحداً سماسکا انام عليه اتا ة الإنتسانيةالقاضلق الت سعد في ظلها النای جميعاً - ثم 


نعرض لموقفه من العلم - والعلم التجريبي حاص ورد هذا كله عدہ آرت إن تفضلت الرسالة الغراء. 
1 / 
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إلى أشقادي الَشیشی 


تفضائم بتدبھي إلى صحة كلمة (الری) ف بيت (شوقي) لأن أصلها الرى. وٹسھیلھا جائز. تأشكر لكم هذا 
النبيه. وأذكر أا وردت في فقالي في مجال ثقدي لكثرة الاضطرار إلى التسهيل والترخيم. . . ال مما لا 
يضطر إليه إلا الِعدثوت۔ 

تلميذكم 

سید قطب 

إلى سعادة بد العزيز فهمي .باشا 

إذا وجد في الآفة مكابر واحد يتكر عليك أنك کنت الخامي الأول والقاضي اليه الأول» ققد لا يوحد 
فيها من يبرق على إنکار نك كنت ثالث رجلين ملوا كلمة مصر يجاقون. ها مغتصب حقها ومستعيد 
أهلها يطالبوته بالاستقلال. 


ولیس بین غقلاء مصر من م يكر فيك هك دتماجوجية زعامة الشعب وتمويشها 


0 


كان كل موقف من مواقفك هده عليقاً يأن يرفعك إلى عصاف العظماء وكان الأحلق ها تجمعة أن تسير 
بك في سبیل. ائحد الخالد» ولكن أنت همك الشماء إلا توقل مرتفعات ا حد وبلوغ قمة الخلوده . 

لقد أصبحت من اخالدين» لا يوم اصظفوك لأن تكون في زمرة أعضاء ا مع اخالدين» بل يوم طرحت 
على زملائك رجال ا مع اللغوي افتراحك (الحروف اللاتيتية لگتابة العربية) فھذا الافتراح في ذاته بغض 
النظر عن حطنه وصوابه. بطريقة عرض وبالأسلوب الذي صيغ قيدء وبصدقك الصادف» وجرأتك العالية» 
وحججك الدامغةء قد تزع القناع الشفاف عن نقسية العبقري. هي عبقريتك الفريدة» فضرت ف الخالدين. 
حبيب الزحلاوي 

إلى الأستاذ العقاد 

تبارك الرزاق في تقسیم الأرزاف 

أيها الأستاذ الكيئر. إن ذلك الرحل اللي رقع (صبعد إلى ١‏ 





وضاح 


(أأنت موجود؟ أهذا عدل في فسمة الأرزا) لري رنال كت کی رالزظالة بعنران (تارك رزاف البرية)» وأن أيا 


العلاء المعري الذي قال: (إذا كان لا اوندي الذي قال: (کم عاقل. . 






العالم النسریر زندیغام - وغرمإ كل راا كر الشعراءا وریا هذا - أن هؤلاء يا أستاذ» 





يريدون أن يلقوا المسؤولية في ظلم لفنرق اف شى الوا ف۷أر(اعثية التضناةاوالقدر. وكأهم في الوقت نفسه 
یتغون (وهم لا يادرون) أن یبرروا نظام اٹحتمع العسوف الغابن الخائرء وإن يبروا عنظمي ا حتمع من فساد 
نظامه ۔ 


ليس المسؤول عن ذلك الغبن فی تقسیم الأرزاف» لا الرزاق ولا القدر۔ بل المسؤول هو جتس الناس أتفسهم» 





الذین سنوا قوانين مجتمعهم ناقصة وفاسدة وغير منصفة . 
أن تلك الألوف الؾ يددها المسرفون ليست ريدل مفقوه) كما تقول وإلا جار أن يكون (اٹیس) التیوسن 


صاحب اللايين» لأن الذکاء التابع شمن بالملابين. وما هي تمن غدل بیع يفسا أو تمن ظلم اشترى رخیصاً. 








سا كانت الألوف في زمن من الأزمان أو مكان من الأمكنة تتال بالبله أو بالخساسة أو بالسخف أو 
بالکسل المطلق. وإئما كان ولا يزال كل قرش ينال تغب قي عمل فعادل له. فإذا كان معك عشرات 
الألوف من الجنيهات قهناك لوف من العمال حصلوعا بتعب معادل نا وإذا كان عندك مليون حنيه قلا 


يعقل أنك بذلت تعبا يساوي ملیون حنید فهي من جين تعب غيرك ۔ 


۳۳ 


فأوانك الکسا ی والأحساء والبلف الذين يعلكون الألوف واللاین ‏ تخلكرها بدل ذكاء فقدوه» ول يدل 





نباهة أو عبقرية ققدوهاء ولا يدل عمل كسلوا عنه. وا ٹالوھا متجمعة من حاصل أتعاب الذین تعبوا في 
شحصیلھا - وأنت تعلم لك جيداً. وتعلم أن ذلك ليس من قسمة الرزاق ولا من قضاء القدر. وإلا فلا جزاء 
دشر لا حيرا ولا شرا إذ لا مسؤولية عليهم. إا هو من فساد نظام البشر . 

والذین یتذمرون من عدم العدل في تقسيم الأرزاق يعزوته إلى عدم النساوي ف المواهب والعقول والأحلاف» 
حيث لا هبرر للنذهر أو الشکوی؛ لأن هذا قضاء الرزاق ولا حیلة شم فيه 

وإذن ففساد تظام الكون ليس رق تاين موازين الجراء) بل قي أن ذلك النظام یمتح من لا موهبة له ولا علم 
ولا ذكاء ولا عمل وعنع الموهوب والذ کي والعامل الصا . 

على أن الفقرة اليج عتم يها الأستاذ مقاله كفرت عن حمللہ على ا حخذمرین من عدم العدل في قسمة الأرزاف. 
تقولا الخداد 

الدكتور كي والشیخ الدحوي گے 


لی بعض أعداد (الرسالة) الأخيرة, اف ال» فيه حرام وخلال). 






أن الدحوي عضو جماعة كبار 
العلماء وقد کتب یذ کر شيخه ۲6 ق انظ رة اكان تڑانٹھا1 ا3ا صسیقة (المساء) من مقائه في 
باریس عام ۱۹۳۰ء 

وقال الدكتور يوفع أن الشیخ الدحوي نصحه هذه (الحكمة) إبان صدور كتايد (الأخلاق عند الغزالي) 
حين أذ جماعة من النان يصاولونه ويتاجزونه. 

ولا كنا تعرف ف الدكتور ا حقائق التارينية» فإتنا نرجو أن يجلو نا وحه الحقيقة حؾ لا نقع ي الاضطراب 
ین الأقوال وأصساب الأقوال1 

(الرغل) 

منصتور جاب الله 


حول فرقة التمثيل 


۳٤ 


لو جری النقاد المسرحي على النمط الذي آرانا إياه الأستاة حبيب زحلاوي في العدہ الفائت من هذه ال 
لوحب علينا إلا تعبا بالنقد وإن نطلب اغدایة لأصحايف وأن تعقد (الفصول والغايات) ف تبيان ماهية النقد 
وأصوله وأهداقه!! 

سقطت رؤاية (بوليوس قيضر) اليج أحرجتها بوصفي مديرا فتيا للفرقة امصریة وتخت رواية (مرتفعات 
ویڈرنج) ونخرجھا زميل لي. . . والسب ف هذا - كما يزعم الناقد - أني قدمت غن توي التجويد فيي 
بعد أن وصلت إلى أعلى مراتبه» في حين أن زعیلي دائم التوفر على النحسين والإتقان. کذا؟؟ 

هذا جرى زعم الأستاذ زحلاوي» وهو زعم له ما وراءء له أن يثير التغرة وبين زميل لي قي الفن ماهد معاً 
على تعقیق غرض اواحد۔ 

انا أن يعمد الناقد إلى تبيان كيف ولماذا مم تنسح الرواية الأولى» ولححت النائية» وأبن مواطن الضعف في 





ہذفہ وآین مراتب النجويد قي تلك وما النسيل إلى تلاق 
الانقانء فكل هذا أمر مطوي في سريرة النائل ال)يقصح عد 
لأني اعهده متلمسا كل عیب سهب وشض في كل پر پک ندر 
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ولکنین أؤكد أن الأستاذ زحلار إلا پٹڈر ا 
الاسر . 


أسائل الأستاذ زحلاؤي ماذا أفاد الناس 


جوة النقض والوهن» :وكيش نزید اي توخي 








اد أنه لو قدر على الإفصاح عنه لما تردد» 


1 





كشيء منهء فکعا بعري مطرقة 


05 
ےا 





الحداد في ید 





من تقده وأنا قي مقدمتهم؟ وعاذا تنعت نقدا لا يفيك المنقود ولا 
الفارئ؟؟ 

لبعفيٍ القارئ من ال وابء ومن أيراه العت اللائى بذلك النقدء وللقارئ أن يقول فيهما ما یشاء وا 
العجيبة ف اللقد السرحي - وهي ظاهرة تطالعها في أكثر ما یکتب عن المسرح - 
حدت بالوزارة إلى إنشاء (قسم النقد والبحوث الفنية) بمعهد فن التمثيل العری الذي أتشرف بالعمل قيه. 
فهل یبد الأستاذ زحلاوي من الشجاعة الأدية 








أقول إن هثه الظاه 





يعت حطاه إلینا؟ أن أدعوه ذعوة صادقة مخلصة» فتحن 
ما عشتا طلاب علم» وإنما العلم من عند الله يوتيه من يشاء. 


زكي طلیمات 


الكتب 

١‏ - تاريخ ما قبل التاريخ 

(نطبعة الشباب اخدیق) 

الأستاذ الفاضل عبد الله حسين كاتب وصحقي معروف بسعڈ ثقافہ وطلاوة أسلويه وحسن تاوله 
للموضوعات الي يعرضها لقرائه المعجبين به وقد اضطره مرضه الذي ابل مته والحمد لله إلى البعد عن عام 
التأليف وتا غير قصیں وقد فاحأنا الیوم بكتايه الطريق (تاريخ ما قبل التاريخ) فذكرنا عولفات ولزم 
خصوصاً في كتابه (حلاصة التاريخ) الذي جع فيه أشتانا من المعارف من لق الله الى إلى اليوم. . . وقد 
اتضفنا كناب الأستاذ الفاضل ثم ل مد بدا من قراءته أعبيراً. . . قکانت ساعات ئمینة من المنعة الذهنية لم 
نقف فيها إلا عند هنات لا تنقص من جھد الأستاة. . . تسب أن أهمها ما كان يضطر إليه الأستاذ من 


السرة الضحقي للموضوغات» وعدم اليالاة أحياناً بنتسیق إلنبويب» فبيئما يخدثنا عن الفن فلا يذكر من 





اتقال الأستاذ فجأة من العام إل 0ا02[ وة شىء 9/81 اثظر تی الفصل التاسع (العصور 
ا یولوجیة وعصور المصنوعات المعدتية) وکان الأظرف حعل الکتاب عاما بدل هذا التخصيص الذي كان 
حقه أن يمرة يكئاب مستقل. 

الحق أنه كتاب جميل) فيه جھد وقيه فگر۔ 

؟ -هارون الرشيد والبرامكة 

(مطبعة حابي يدمنهور) 

كناب شائق للآنسة بنت بطوطة كثبته بالفرئسية وتقله إلى العربية الأستاذ د. ن. والكتاب قصة غذہ 
الفاجعة الألمة الي اتتهت بنکبة الرامكة» والي كان خادثة العباسة أحت الرشيد في علاقتها الشریقة بوزیر 


الرشيد المقرب جعفر البرمكي دحل كير في أشئع هأساة لطعت العصر الذهبي للسكومة الاسلا 





وقد استطاعت الآنسة بنت بطوطة أن تستعرض هي الکتاب جميع الآراء المحتلفة في أسلوب روائي متع 


تستسق من اجله التهفة» كما جاءت الترحمة العربية ترحمة سهلة في عبارة عالیة من التكلف . 


۳٣ 


۳ - عشاق العرب وقصر الودج 

(جماعة النشر للسامعین) 

ينطو الأستاذ الفاضل كافل عجلان المدرس بالأزهر حطی حتينة نمو الکمال الأذبي؛ ونم يسرنا أن يلنت 
شباب الأزهر إلى ضرورة المشاركة بي هضة مصر الأدبية في عا م الشعر والقصة والرواية بأنواعها. . ۔ فلیس 
يحرم هذه الفنون على شیاب الأزهريين إلا جاهل بقيمتها وقيمة الأزهر وبرساله الحدية. . . وقد بدأ 
الأستاة عسلان يساهم في الإنتاح الأدي» فقدم للقراء جموعته الطريقة (عشاق العرب)) وهي مس قصص 
حوارية من أروع قصص الحب ف الدب العری أولاهاء حبابة» وثاتيتها جميل» وثالتتها زينب بنت إسحاف» 
والرابعة قيس ولیی, ثم الخامسة غادة ا ودج وهي أطوغاء وكان الأحرى احتصاصها بكتاب قائم بذائد 
وغادة المودج الي ٹرھا الأستاذ عجلان هي قصر الودج ال نظمھا صديقنا الأستاة باكثير. . . وقد وفق 
کل منهما توفيقاً كبيراً ي الوصول إلى هدنه. . ۔ وستحری أن شاء الل موازنة بین التمثيليتين ي فصل 


حاص غسی أن يكون قريناً. لے ® 
٤‏ - وامعتصماه! ہے۔ج به 
(دار َه العرية: دمشق) ‏ را ۷ 1 A R C H‏ 


مجسوغة من النمتيليات الميدة يصلح7الكفزا اناه اهفل انالنارلی اقا االستاذ الأديب عبد الوهاب أبو 








السعود أحد أدياء سوريا الشقيقة» وقد راقتنا منها القطعة الرمزية الجميلة: الوطن - بقدر ما شاقنا حسن 
تصریف المؤلق للحوار في اٹحموعة كلهاء وخسن استخلاصه لموضوعاته من أدينا العربي الصميم. 


۰ع) 


